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(Abstract)

In this paper we make some reflections on the Cristero conflict
from two lines of analysis: first, following the concept of
‘law-positing’ that Walter Benjamin uses to critique the modern
State monopoly on violence, we review how the new revolutionary
state implement a state of emergency which aims to impose its
hegemony over the Church and to settle once and for all the
question of what institution will hold the “paternal rights” on the
people in post-revolutionary Mexico. In the second line of analysis
the state of emergency leads us to analyze the concept developed by
Giorgio Agamben homo sacer in relation to the Cristero fighters
who, in the spiritual vacuum that caused the cessation of public
worship by the Church, choose to self-sacrifice in the battlefield of
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Toda violencia es, como medio, poder que funda o
conserva el derecho. Si no aspira a ninguno de estos
dos atributos, renuncia por si misma a toda validez.
Pero de ello se desprende que toda violencia como
medio, incluso en el caso méas favorable se halla
sometida a la problematicidad del derecho en general.

Walter Benjamin

I. Introduccién

El agudizamiento de la crisis entre las relaciones de la Iglesia y el nuevo
Estado mexicano surgido de la revoluciéon de 1910 culmina con la llamada
rebelion cristera, La Iglesia mexicana —luego de que Calles decide llevar a
cabo de hecho lo que ya era una realidad en derecho: la separaciéon legal
entre Iglesia y Estado— no viendo otro camino para defender sus
prerrogativas politicas, econémicas y sociales opta por una ofensiva abierta

en contra del gobierno revolucionario,! La estrategia de detener el culto en

—_

Respecto a la relacion conflictiva entre Iglesia y Estado, que desde el punto de vista
de Jean Meyer tiene sus raices en las reformas borbonicas del siglo XVIII, de las
cuales la expulsion de los jesuitas en 1767 es quizd la més ilustrativa del
fortalecimiento que persigue el Estado para subordinar a la Iglesia, esfuerzo que
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todo el pais en julio de 1926 hasta que el Estado diera marcha atrds con
las disposiciones que limitaban su labor e injerencia en la vida nacional, era
en realidad un desafio frontal de la cipula eclesistica sin precedentes; un
desaforado intento por revertir el proceso de hegemonia politica que estaba
llevando a cabo la faccién de revolucionarios en el poder —encabezada por
el presidente Calles— que era programéaticamente anticlerical. Los generales
nortefios, ademas del desapego e incluso desprecio por la monolitica
tradicion catolica del centro y sur del pais, abogaban por una posible

instauracion religiosa protestante, otros, por una Iglesia mexicana cismatica,?

tendrd continuaciéon en la reptiblica naciente: “La liquidacion de las érdenes religiosas
emprendida por Portugal y Espafia termina después de la independencia, entre 1820 y
1850, haciendo de la iglesia americana, para mucho tiempo, una iglesia de seglares.
Ese fenomeno esencial muestra que, en la historia religiosa, el corte de la
independencia no es un verdadero corte, La independencia no hace sino subrayar la
gravedad de la crisis anterior y ponerla del todo de manifiesto” (1989:17). Por otro
lado, Manuel Ceballos Ramirez explica que después de la derrota de los
conservadores y de la Reforma de 1857, la Iglesia estaba escindida en varios grupos
que buscaban adaptarse o contestar el nuevo estado de derecho: “La Iglesia, aliada al
partido conservador y derrotada junto con ¢l ese afto de 1867 [con el fusilamiento del
fallido emperador Maximilianol, hubo de buscar caminos alternos que le permitieran
conservar, promover y recuperar su lugar en la sociedad [?] Para los catélicos
liberales, era posible llegar a un entendimiento pragmatico entre la Iglesia y los
nuevos regimenes, Para los intransigentes, la doctrina catolica ofrecfa una alternativa
propia y ‘netamente cristiana’ que nada tenia que pedir a un sistema materialista,
sensualista, racionalista y ateo como consideraban al liberalismo” (152). En este
sentido, la cristiada es el punto climatico —en cuanto una ofensiva religiosa militante
de la Iglesia contra el Estado— de un conflicto muy complejo al interior de la nueva
nacion mexicana que por mas de siglo y medio habia visto como la Iglesia, de una u
otra manera, se inmiscufa en la politica del pais a través de alianzas favorables u

opositoras a la formacion del Estado nacional,

no

“Plutarco Elias Calles asumi6 la presidencia de la republica el primero de diciembre
de 1924, cuando las relaciones entre la Iglesia y el Estado estaban otra vez en
situacion de franca tension, La Iglesia no aceptaba las nuevas restricciones impuestas

en la Constitucion de 1917, y los ataques y protestas fueron de lo mas comunes. En
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y los més radicales —masones comprometidos— por el total desmantelamiento
del catolicismo en México, Anclado en un pasado delimitado geogrifica y
culturalmente, el anticlericalismo mexicano, en el “momento paroxistico
revolucionario exaspera y simplifica un viejo odio brutal”.3 Herederos del

liberalismo reformista del siglo XIX, la gente del norte

[Vle con simpatia el éxito norteamericano y el protestantismo que
debe explicarlo. Si bien los anticlericales suelen ser protestantes y
repiten por su cuenta toda la propaganda anglosajona contra el
pasado colonial y catdlico de México, son con frecuencia, bajo la

misma influencia norteamericana, masones. (Meyer 1973 1I: 193)

Aunque ciertamente esta era la herencia politico-religiosa asumida de los
caudillos del norte, serfa erroneo pensar que la mayoria de la poblacion
nortefia compartiera el desarraigo catolico o que unanimemente aceptara el

protestantismo —mucho menos que formaran parte de una elitista y

este contexto, y transcurridos dos meses y medio de la admisnistracion callista, estallo
un movimiento cismatico encabezado por José Joaquin Pérez Budar, Por norma
general, este movimiento religioso es de los mas citados en la literatura posrevolucionaria,
pero curiosamente no ha sido tratado en forma detallada, Las razones son variadas:
en parte porque se le considera un suceso de nula importancia, fugaz, caprichoso y
un tanto folclorico, producto de las ocurrencias de un anciano sacerdote catolico y de
las provocaciones del propio Calles y de Luis N, Morones, Pero también es cierto
que durante aflos, el tema de la Igleisa catélica no llamoé la atencion de los analistas
sociales, excepto para defenestrarla. Por otro lado, el movimiento cismatico ha
quedado empequefiecido por el levantamiento en armas casi simultaneo de los
cristeros” (Ramirez, 57).
(Véase también: Meyer 1973 II: 143 y sigs.)

3 Sin duda sigue siendo el exhaustivo estudio de Jean Meyer, La Cristiada (1973),
referente obligado en este tema. (Véase también: Miller, 1984; Garcia Ugarte, 1995;
Véazquez Parada 2001; M. Gonzalez 2001; Meyer 2001 y 2004; y Arias 2002 y 2005).
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hermética sociedad masona—; en todo caso se tratd de una sociedad que
supo manejar la tension que estaba desatando la confrontacién entre las dos
clpulas, e instrumentd una tregua no escrita que ahuyentd en buena
medida el fantasma de la persecucion religiosa y la consecuente rebelion, 4

Sin pretender sintesis deterministas, es innegable que la rebelién armada
en general —y no precisamente el conflicto institucional, donde estan en
juego profundas diferencias ideologicas— se nutre de una herencia cultural
religiosa enraizada en el espiritu del mexicano. El catolicismo como religion

“nacional” es una constante a través de diferentes regimenes politicos desde

4 Con referencia a este tema, Jean Meyer, a 30 afios de la publicacion de su
monumental obra, rectifica de esta manera: “El tema de mi tesis era /a Cristiach, la
guerra de los cristeros; sin embargo, para entenderla, estudié el conflicto secular
entre la Iglesia y el Estado. Debi haber realizado semejante extension para los
catdlicos que no lucharon con las armas en la mano; bien intenté el estudio del
anticlericalismo y del agrarismo armado (campesinos o no) contra los cristeros. Pero
para las regiones del pais, el Norte y el Sureste, que no participaron en la
insurgencia, me contenté con vagas afirmaciones seudosociologicas que hice mias,
Asi, por ejemplo, de la clasica afirmacion de José Vasconcelos segin la cual el Norte
de México es ‘es pocho’, demasiado aculturado por los Estados Unidos y el
protestantismo yanqui, o de que México termina en el istmo de Tehuantepec y que
el Sureste nunca habia sido realmente evangelizado,

Un grupo de jovenes historiadores de Chihuahua me abrio cortésmente los ojos al
comunicarme el resultado de varias investigaciones, Tuve que hacer mi ‘mea culpa’ y
rectificar: la ausencia de Chihuahua y del Norte, en general, no se debe, como lo
afirmé a la ligera, al hecho de que no era catélico, sino a la existencia de un
catolicismo moderno, organizado en asociaciones movilizadas para la lucha civica,
capaz de ‘perforar el Congreso y el gobierno local con diputados ‘revolucionarios
pero catolicos de hecho que pudieron pactar con el obispo local la no aplicacion de
la ley Calles,

Eso explica que Chihuahua, quien tenia preparado un fuerte movimiento armado
apoyado por antiguos villistas, no se haya levantado: después del pacto logrado con
el gobernador, el obispo prohibio, bajo amenaza de excomunion, la lucha armada.
Sonora, Coahuila, San Luis, Nuevo Leon tuvieron una historia semejante” (2004, 7).



236 Iberoamerica Vol.17 No.1

la Colonia, “En un pais como México la religion pertenece a la cultura de
un pueblo y la modela; para mucha gente es una garantia de sobrevivencia
mental, de dignidad, de esperanza contra todo. Puede ser elemento de
identidad tanto étnica como nacional y una forma de patriotismo” (Meyer
2002, 13-14). Se trata aqui de un nacionalismo sin programa politico, y por
lo mismo en contra de cualquier programa politico que intente privar a la
gente de un asidero espiritual que finalmente proporciona elementos
identitarios, Eso que los hace parte de esa comunidad imaginads que es el
México independiente, por la que lucharon con el estandarte de la virgen

de Guadalupe y la bandera tricolor en la mano,

Los cristeros nunca pensaron en tomar el poder y ser el Estado.
Mediocremente instruidos en la historia de México como en la de la
Iglesia, es decir, en los acontecimientos pasados, inventan por eso
con libertad el presente y se permiten el lujo de cometer imprudencias.

A su manera eran nacionalistas y patriotas y manifestaban su fe
en México y en la Cristiandad. Eso fue todo el misterio, (Meyer
2002, 23-24)

Un misterio por demés complejo en el que esa mezcla de patriotismo,
religiosidad y violencia, que no so6lo perme¢ las zonas rurales —ciertamente
las principales protagonistas del conflicto armado—, sino que tuvo cabida
en el corazén de miles de mexicanos sin distincion de género, edad o

posicion social, en la ciudad y el campo.6

5 (Véase: Anderson, 1983)

6 Mucho menos estudiado, el papel de la mujeres durante el conflicto fue el de un
importantisimo soporte moral —incluso un agujon en ciertos momentos — en la lucha
en contra del gobierno, de la Ley Calles y de sus brazos armados. Testimonios de la
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En este trabajo se hacen algunas reflexiones acerca del conflicto cristero
en relacion con dos lineas de andlisis: por un lado, a la luz del concepto
de violencia fundadora y conservadora de derecho que desarrollo Walter
Benjamin en torno al monopolio del uso de la fuerza en los estados
modernos, se revisa de qué manera el nuevo Estado revolucionario aplicara
un estado de excepcion que tiene como objetivo imponer su hegemonia
sobre la Iglesia y de paso zanjar de una vez por todas la cuestion de cudl
serd la institucion que ostente la “paternidad” en el México posrevolucionario,
En segundo lugar, dicho estado de excepcion nos lleva a analizar el
concepto  desarrollado  por  Giorgio Agamben del hAomo sacer (o la
circunstancia de nuda vida como también la llama el autor) en relacion con
los combatientes cristeros, quienes en el vacio espiritual que provoco el
cese del culto por parte de la Iglesia optan por el sacrificio en el campo
de batalla de la guerra santa. No obstante, frente a los arreglos entre la

Iglesia vy el Estado que pusieron fin a la rebelion oficialmente, algunos

época hablan de improvisadas lineas femeninas de infanteria civil arrojandose en
contra de la tropa. A este respecto, Barbara Miller refiere la siguiente escena: “The
first confrontation with government troops occurred at the Church of the Sacred
Family in la Colonia Roma, a wealthy section of México City. Under the pretext that
foreign priests were officiating there, the government ordered its closing, When the
soldiers arrived at the church, members of the UDC and group of Servants of St. Zita
blocked the entrance. Refusing to leave at the soldiers command, the women were
attacked with waterhoses, Not to be denied, they rose from the ground and
advanced upon the soldiers with rocks. The cavalry was brought in and charged the
women until they finally dispersed. One hour later a feminine army of five thousand
marched to the palace of the secretary of the governor, asking to meet the minister,
Colonel Tejada. Their request was denied and the cruel scene was reenacted. Joining
his soldiers, Police Inspector General Roberto Cruz lashed out with his whip at some
of the most prominent women of México” (Miller 309-310). (Véase también: M.
Gonzalez 60-06).
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cristeros que no aceptaron el llamado modus vivendi pactado, extreman su
condicién de homo sacer al estar ahora incluso alejados de la reivindicacion
que la religion catolica les prometia durante el conflicto. El corolario de
este conflicto que marca el final definitivo de la etapa armada que precedio
al nuevo orden nacional fue que el Estado revolucionario impuso su
hegemonia, no soélo ante la Iglesia —que le disputaba la posicion de
fundadora identitaria del mexicano poscolonial con los mitos de la virgen
de Guadalupe y el cura Hidalgo—, sino que logré ademas instituir el nuevo
y poderoso mito de la Revolucion como base de la construccién nacional
del siglo XX en México.

Pero cabe preguntarse: (Qué realmente orilld a los exacerbados catolicos
mexicanos a pasar de la resistencia civili —mas o menos violenta en
ocasiones —a embarcarse en una guerra santa contra el Estado revolucionario?
Si dudamos de la explicacion facilista —por otra parte ideologicamente
retorcida y denigratoria en relacion con los rebeldes “de a pie”— que pinta
un escenario de corrupcién eclesidstica aliada de una trasnochada clase
terrateniente que empuja a una masa alienada de campesinos ignorantes y
fanaticos a tomar el camino de las armas y el martirio en un intento por
recuperar los privilegios del ancien régime (porfirismo), habria que tomar
en cuenta, ademas de la larga pugna entre Iglesia y Estado con todas sus
encrucijadas politicas e ideolégicas, que la estrategia eclesidstica de detener
el culto en todo el pals —aunada a la intransigencia del gobierno de Calles
que segufa clausurando templos, conventos y colegios confesionales—
provocd la angustia del pueblo mexicano que de pronto se ve desvalido

espiritualmente, sumido en una atmoésfera casi apocaliptica desde su vision
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cultural-religiosa del mundo,”

I. Sobre el concepto del homo sacer y el estado
de excepcidn

El pensamiento de Giorgio Agamben indudablemente tiene como precedente
(incluso como base, cuando menos en referencia a su libro Homo Sacer) el
pensamiento de Walter Benjamin, especialmente las ideas vertidas en
el ensayo “Para una critica de la violencia”, En dicho texto, las nociones de
violencia y soberania estan explicitamente ligadas al ejercicio del poder por
parte del Estado moderno (el Soberano actual), en tanto poder discrecional
con facultades impositivas sobre los ciudadanos, y méas atn, en relacién con
la posibilidad de ejercer “la fuerza de la ley” sobre los cuerpos de aquellos,
incluso —aparentemente — violando las reglas que la ley misma impone
como ‘norma’; en tanto la ley misma se vea amenazada por el ejercicio de

una violencia fuera de la ley, en otras palabras, la violencia que no es

7 “Se ha querido ver en esta guerra un movimiento de tipo salazarista o franquista,
anunciador del sinarquismo, variedad mexicana del fascismo; una tentativa
contrarrevolucionaria dirigida por la Iglesia, los grandes propietarios y la pequefia
burguesia reaccionaria [-**] La desconfianza, el odio, la condescendencia de los
marxistas respecto a ellos [los cristeros] podria ser tres veces ideologica: porque
pertenecen al arsenal historico de la derecha, porque son catolicos, porque fueron
capaces de obrar por propia iniciativa [-*-] Aquellos de los que con demasiada
frecuencia se pretende creer que tienen el cerebro vacio y de quienes se asimila el
silencio a la idiotez supieron distinguir entre César y Dios. Fue la Iglesia la que opto
por suspender el culto (no los sacramentos), fue César quien contestd impidiendoles
distribuir los sacramentos, y el pueblo, separado de la raiz de vida, se dio el
sacramento global, el del sacrificio sangriento” (Meyer 1973, I: 385-386).
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gjercida directamente por el Estado (Benjamin 1996, 239). El estado de
excepcion es por lo tanto el punto de confluencia de estas caracteristicas
que conllevan a la paradoja —como constantemente expone Agamben— de
la posibilidad de estar dentro y fuera de la ley que caracteriza al poder
soberano, que ya es en principio, un ejercicio de la violencia, o un
gjercicio que “violenta” la ley, dentro de los maérgenes que la ley misma
prescribe (Agamben 15 y sigs.).

El proceso de constitucion de la ley en un nuevo orden y la continuidad
de ese orden ya constituido, en el texto de Agamben es analizado desde la
puesta en juego de dos conceptos que proporcionan nuevos paradigmas
para explicar el funcionamiento del estado de excepcion: la potencialidad y
la actualidad del poder —conceptos que retoma Agamben de Aristoteles.
Como hemos dicho, Agamben tiene claro la problematica dialéctica del
proceso de constituir y preservar la ley —que serfa la paradoja de los
movimientos revolucionarios victoriosos en tltima instancia—, sin embargo,
lo importante en su andlisis es poner al descubierto como en el ejercicio
del poder soberano estas categorfas entran en juego como una forma de
inclusion en la exclusion del estado de excepcion. Es decir, el Estado, la
ley, no tiene que acar para que las consecuencias juridicas de la
prohibiciéon sean actuales, es la potencialicad de la prohibicion (exclusion),
y mejor dicho, del castigo (inclusion) lo que subsume a los sujetos bajo el
poder soberano, En otras palabras, no es necesario —aunque tanto
Benjamin como Agamben advierten que cada vez es mas frecuente — que
se decrete el estado de excepcion donde los derechos individuales que

consagran la vida pura serfan abolidos, sino que la potencialidad que tiene
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el soberano de decretar ese estado de excepcion a su arbitrio es lo que
hace que sea permanente, actual, y por ende, que la vida pura esté en
todo momento sujeta a la politizacién estatal, La excepcion es entonces la
regla, y crea un espacio (de ejercicio de la violencia) donde el poder
soberano no responde a la dialéctica del proceso de constituir y preservar
la ley a partir de la violencia, sino que la violencia soberana preserva la ley
al suspenderla, y al mismo tiempo, la constituye al mantenerse fuera de ella
misma,

De alguna manera podemos decir que mientras Benjamin se ocupa del
proceso de instauracion y preservacion del nuevo orden a partir de la
violencia, Agamben por su lado se aleja casi totalmente de la esfera de la
instauraciéon del nuevo orden, y analiza la articulacion de la compleja
maquinaria del orden juridico del poder soberano ya constituido, Esta
maquinaria juridica, como ampliamente lo demuestra Agamben, tiene un
horizonte mas lejano y curiosamente llega a su punto culminante con la
Declaracién Universal de los Derechos del Hombre, momento histérico que
si bien eleva la condicién de vida pura a un status constitucional, al mismo
tiempo le sirve al Estado soberano para incluir en el dmbito de la politica
estatal lo que hasta cierto punto estaba consagrado al espacio doméstico
fuera de la polis, Aun mas, esta inclusion dentro del dmbito constitucional
—la ley y sus prohibiciones universales dentro del estado—, es una forma
de exclusion en la que nadie, bajo ninguna circunstancia, puede ya escapar
de la “culpa” inherente a cualquier prohibicion (Agamben, 16), De ahi que
a partir de una exclusion (la prohibicion legal) incluye a todos los sujetos

—ciudadanos en todo momento— y los transforma o articula en objetos
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posibles de ser condenados y castigados en el estado de excepcion que el
soberano puede decretar gracias al arbitrio que, constitucionalmente
también, le es conferido. La violencia, por otro lado, subyace a las dos

circunstancias,

. Del vacio espiritual al sacrificio

La victoria de la Revolucién —victoria de una fracciéon de los revolucionarios
—impuso un nuevo orden nacional, La promulgacion de la Constitucion de
1917 sella esa victoria y cierra, cuando menos Jegalmente, el proceso
violento de instauracion de la ley, la nueva ley, que rige al pais desde
entonces, la lucha armada iniciada en 1910 es el punto de instauracion
violenta, y después de 1917, se inicia el de la preservacion violenta del
nuevo orden. Quiero decir, por un lado, a la etapa historica de la cristiada
corresponde el momento de superacion del proceso de instauracion de la
ley v el paso a la preservacién violenta de la misma incluso a través del
estado de excepcion, De hecho, podriamos decir que lo que logran los
rebeldes es poner a prueba esa estructura y demostrar su terrible eficacia
en relacién con los cuerpos politizados expuestos en toda la crudeza de su
condicién sacra —en los términos que Agamben expone, Por otra parte, las
caracteristicas tan peculiares del conflicto: el fanatismo religioso, la
exacerbacion desde el pulpito, la movilizacion de masas populares, un
gjército “divino” frente a la ley del hombre, el martirio asumido, la violencia
indiscriminada por ambos bandos, la ausencia real de conexion entre la

clpula eclesiastica con su particular agenda politica y los fines tltimos de la



La Cristiada: Hormo Sacer, Nacionalismo y Violencia Institucional en Torno 243
a la Guerra Santa en México

base rebelde, entre muchas otras circunstancias, nos hacen retomar el
concepto —ambiguo si se quiere— de la violencia divina que propone
Benjamin.8 (Qué es sino violencia divina, en esos términos, el motor de
una masa popular que lo Unico que anhela es adorar a Cristo sin
restricciones “legales” por el bien de su salud espiritual? —derecho que, por
otra parte, nunca fue amenazado realmente por la ley, sino en todo caso
delimitado juridicamente.? {Qué es sino un mesianismo “alucinado” lo que
mueve a los cristeros, de nuevo, méas alld de la Iglesia y su dogma, para

intentar abolir el poder soberano, sin que hubiera, cuando menos de parte

8 Hablando sobre las diferencias entre ‘violencia mitica’ (fundadora de derecho, como la
Revolucion en este caso) y ‘violencia divina’, Benjamin explica lo siguiente: “Es que la
dominacion del derecho sobre el ser viviente no trasciende la mera vida, La violencia
mitica es violencia sangrienta sobre aquélla, en su propio nombre, mientras que la
pura violencia divina lo es sobre todo lo viviente y por amor a lo vivo, Aquélla
exige sacrificios, ésta los acepta,

9 Comentando acerca de la circunstancia legal que precedia a las reformas en materia

de religion llevadas a cabo por la administracién salinista en 1992, Gerardo de la
Concha expone: “Salvo que las consecuencias del proceso de secularizacion pudieran
ser imaginadas como algo intencional provocado por la existencia de determinadas
leyes, las instituciones o politicas, la realidad es que al principio de libertad religiosa,
en su contenido de libertad de creencia y de culto, no le afectaba en México ningun
ataque, ni tenia enemigos reales, sino los mismos que la religion genera en su
practica deformada: su desvirtuacion, su descomposicion sectaria, su crisis ante un
mundo secularizado, en el cual la religion se devalta y ella misma se vulgariza, se
falsifica, se inhabilita en su mision profunda.
Pero entonces, ¢qué se discutia hasta antes de la reforma constitucional? No un
problema religioso, pues el enfoque basicamente era en torno de la restriccion o
incluso la ausencia de los derechos profanos de la Iglesia, Una serie de
reivindicaciones organizaban el sustrato de las presiones, la negociacion, la disputa y
el debate: el voto para los ministros de culto; el reconocimiento a la personalidad
juridica de la Iglesia como entidad corporativa; la modificacion de las normas que en
el articulo 130 constitucional eran la acotacién de antiguas pugnas’ (De la Concha
16-7).
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de la masa guerrillera, el objetivo de imponer un nuevo orden? Es decir, el
intento fascinado de los rebeldes por alcanzar un absoluto que de alguna
manera estd contenido en esa consigna repetida con devocion suicida: “IViva
Cristo Rey!”

En este sentido, son reveladores los testimonios de la época que rememoran

el dia en que habria de suspenderse el culto, el 31 de julio de 1926:

‘Bl pueblo estaba de luto, se acabd la alegria, ya no habia
bienestar ni tranquilidad, el corazéon se sentia oprimido y, para
completar todo esto, prohibio el gobiemo la reunion en la calle
como suele suceder que se para una persona con otra, pues esto
era delito grave,

‘Ese dia iba a haber misa solemne a las 12 de la noche, y desde
que termind el ejercicio vespertino la nave del templo era
materialmente insuficiente para dar cabida a la inmensa multitud de
fieles [-++] Nadie queriamos ver llegado aquel momento tan doloroso,
pero Dios iba permitiendo que asi fuera, A las 11:30, las campanas,
no con alegre repique, sino con ligubre acento, llaman a misa [---]
Finalmente el Padre, despojado de sus ornamentos, se arrodillo al
pie del altar, con sus ojos fijos en la imagen del Sefior de las
Misericordias, en silencio se despidio de El y salio confundido entre

los fieles: Cristo y su Ministro se habian ido,’ 10

Para los revolucionarios estas muestras de devocion desesperada no eran
mas que taras de un fanatismo religioso imbuido en el pueblo por la
Iglesia, Hubo en el principio un menosprecio programatico por aquel sujeto

integrado al sistema cultural impuesto por la religién, quien para defender

10 Testimonios: anonimo y de Cecilio Valtierra, respectivamente, citados en Meyer
(1973, I: 96-97 énfasis mio),
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esa integracion y la identidad que obtiene de ella estaba dispuesto a
movilizarse en un Armagedon sblo posible gracias a un largo proceso de
conquista espiritual, Sin embargo, el Estado anticlerical atn estaba por
atestiguar en carne propia lo que el cristianismo podia llevar a cabo en un
pafs como México. El sentimiento de dolor irfa dando paso a una conviccion

sacrificial llena de rabia:

‘Pero aquel dia ya no habia alegria, ya no habia tranquilidad, el
sentir era algo extrafio, todos los animos exaltados, exclamaciones
de dolor. Valgame Dios! {Qué nos ird a suceder? Seguro el fin del
mundo, decian otros, y otros terceros no saben qué es, son
nuestros pecados, a lo cual todos afirmativamente decfan: eso es y
nada més, y se veifan por todas las calles como enjambre cuando
presiente la lluvia, Pues mucho asombro causaba ver a tal o cual
persona que vivia retirada de los sacramentos acercarse al confesor
para recibir el perdon de sus pecados, otros que vivian en amasiato
pidiendo que se les uniera en matrimonio como Dios manda,
cantidad de bautismos [+++] Acababa de retirarse el padre de sus
hijjos, éramos huérfanos++ quedd aquel santo lugar hecho un mar
de lagrimas, en medio de tinieblas salia la gente-*+ repercutiendo en
las bovedas todos loa ayes de dolor que salian de todas las bocas:--
al salir en medio de tanta confusion tenian miedo porque gente

como dondequiera hay extremosa gritaba ‘el diablo, el diablo-++"11

La orfandad que experimentaron los creyentes al verse privados de la
posibilidad de salvacion divina —gracias a la estructura dogmatica del
catolicismo que ordena la intervencion de ministros para otorgar los

sacramentos, base de la salud espiritual cristiana-catolica—, para la Iglesia

11 Testimonio de Josefina Arellano citado en Meyer (1973, I: 96-97 énfasis mio).
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fue singularmente “eficaz’ para promover un sentimiento antigobiernista en
la poblacién catélica mexicana, El gobierno, por su parte, con la proscripcion
de derechos civiles como el de la reunién publica, prefiguraba el estado de
excepcion con el que defenderia su derecho constitucional a imponer la ley

recién instaurada por la Revolucion,

Otros testimonios igualmente anticipan la violencia que estaba a punto de
desatar la pugna entre dos instituciones que se estaban disputando la

paternidad de la nacion.l? En Guadalajara, ese mismo dia sucedia lo

12 La Iglesia, consciente de su papel (indirecto) en la movilizacion popular durante la
guerra de Independencia, el nacimiento de la nacion mexicana —recuérdese que los
primeros y mas venerados caudillos de esa etapa fueron sacerdotes: Hidalgo y
Morelos; y a pesar de la circunstancia de que en el contexto de la guerra fueran
excomulgados por la cupula eclesiastica fiel al Rey, cuestion poco conocida o
recordada por el grueso de la poblacion, no evita la permanente veneracion de los
héroes, ni borra su vinculo con la Iglesia—, y de su posterior declive debido a sus
desafortunadas alianzas politicas con los conservadores derrotados por el liberalismo,
intentaba apuntalar su rol politico en México a principios del siglo XX, Comenta al
respecto  Marta Eugenia Garcia: ‘[Lla concepcion de los catolicos sobre su
participacion en los asuntos sociales se habia transformado radicalmente desde la
enciclica Rerum Novarum de Leon XIII, que convocaba al pueblo catolico a tomar
parte activa en la construccion de la sociedad moderna, Los postulados sostenidos
por Leon XIII tuvieron clara resonancia en la accion social desarrollada por la Iglesia
en 1902 y durante el maderismo, cuando se formo el partido catélico y cuando la
jerarquia catolica decidi6 tomar parte activa en la construccion de una sociedad que
se rigiera por los principios catolicos, El plan de la Iglesia para “cristianizar’ la
sociedad mexicana estaba claramente definido en 1913, Sin embargo, el asesinato
del presidente Madero y el inicio de la Revolucion constitucionalista contra el
usurpador Victoriano Huerta frustraron sus proyectos’ (Garcia 132). (Para una
revision del activismo politico y social de la Iglesia de finales del siglo XIX hasta la
década del 30, véase: Ceballos, 151 y sigs.). En cuanto a la formacion del discurso
“fundador” revolucionario, Manuel Valenzuela expone: “A mediados de la segunda
década de este siglo, Manuel Gamio retom6 la discusion sobre la nacién y el

proyecto nacional, afirmando que /e comrespondia a los revolucionarios hacer surgir
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siguiente:

Que {bamos saliendo de rezar nuestra misa [-*1] y pasando por
ahi el inspector se ri6 de nosotros y dijo: ‘Ora viejas mitoteras, nada
més les gusta andar haciendo grandes los chismes. Y para que le
alargo el cuento [+*] En un decir Jests, lo rodeamos y, con la
ayuda de algunos muchachos que se le echaron encima y le
quitaron la pistola, lo tiramos boca arriba a media calle. [Ay
pastorcital Lo hubiera visto lo rabioso que se puso [---] Luego le
dijimos que gritara [Viva Cristo Rey! Y por nada querfa, antes se le
desataba su boca de infierno diciendo groseria y media, El se lo
busco. Luego fue el comenzar a golpearlo y, oyendo alguna de
nosotras que decia blasfemias cuando le dijimos si queria un padre,
porque se iba a morir repentinamente, pos agarramos entre varias
una piedra muy grande y se la dejamos caer en la cabeza. A eso
que el pobrecillo estaba echando el alma, llegaron los bomberos
[*+:] echaban agua por donde quiera y el pobre difunto bafiado,
bafiado estaba ahi en media calle, con la cabeza aplastada.
(Navarrete, 106-107)13

Si se quiere, incluso se puede leer el desarrollo de un terrible guion

melodraméatico en el fondo del conflicto. Una lucha de simbolos y mitos

la nueva patria (‘de hierro y bronce confundidos’), remover los impulsos nacionalistas y
las ideas que generan la patria [-*°]

El periodo de la posguerra no habfa logrado la consolidacion de una ‘cultura
nacional’, pero presenta cambios fundamentales que apuntan hacia alla, A partir de
la configuracion vertical de organizaciones, se impulso el control de los diferentes
sectores sociales; de esta manera se constituyd el Partido Nacional Revolucionario
(PNR) en 1928, y posteriormente, durante el gobierno de Calles, se fund6 la
Confederacion Regional de Obreros de México y el PNR cambi¢ a Partido de la
Revolucion Mexicana (PRM) (Valenzuela 1999, 84-5 énfasis mio).

13 (Citado en: M, Gonzilez, 62).
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fundadores. La nacién, madre de todos los mexicanos, era disputada como
legitima “esposa” por las dos instituciones més paternalistas de México —
machismo incluido, Los hijos de la nacién mexicana, de pronto, quedaban
ante la disyuntiva de perder la paternidad espiritual de la Iglesia, su
relacion filial con Cristo, o de optar por el parricidio de ese padre putativo
—rol asumido por los revolucionarios triunfantes — que buscaba ejecutar los
derechos de patria potestad orquestados en el congreso constitucionalista de
191714

Sobre todo, el gobierno revolucionario buscaba desembarazarse del
“perverso’ amancebamiento entre Iglesia y Estado, lo que vefan como un
legado despreciable del antiguo régimen porfirista, y peor atn, como una
traicion luego de la alianza de la Iglesia con el usurpador Huerta, Para la
mayorfa catolica, la lucha frontal entre las instituciones provocaba angustia
ante la orfandad espiritual y al mismo tiempo fermentaba un profundo
estado de frustracion y rabia, La suspension del culto publico por parte de
la Iglesia y la prohibicion estatal de cualquier oficio religioso privado, llevo
la situacion al desencadenamiento de una revuelta armada que en poco
tiempo se convirti6 en un escenario fuera de control para la Iglesia y el
Estado que no estaban dispuestos a negociar en esta primera etapa. Luego
de que ambas partes toman conciencia de que lo que menos necesita el
pafs es una nueva revolucion, a pocos afios de haber conseguido una paz

nacional fragil después de la guerra civil de 1910, finalmente pactan en

14 En este sentido, no resulta sorpresivo el uso del término “papa gobierno’ para
referirse al Estado, tan comun en la jerga popular mexicana, Podria argiirse que la
herencia del Estado colonial hispanico, programaticamente paternalista, se opone a
un término mas relajado en la cultura anglosajona, donde el Estado no es el “papd”
de los ciudadanos, sino un tangencial “Uncle Sam’,
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1929 y se desarma a los cristeros,

IV. El pacto institucional y la instauracion del
marco de contencion

El llamado modus vivendl> establecido después de los arreglos de 1929
pone de manifiesto lo que habia estado en juego durante el conflicto
armado: el Estado estaba decidido a mantener la ley constitucional que lo
legitimaba y a monopolizar el uso de la violencia, El discurso detrds de
esta instauracién serfa el de la Revolucion de 1910: esa violencia mitica
fundadora y legitimadora —al mismo tiempo sangrienta— de la que
hablaba Benjamin al final de su ensayo (249). La Iglesia, por su parte,
intent6 influir en la configuracion de la ley, en su modificacion y
adecuacién segin sus intereses institucionales. El uso de la violencia no era
su primera opcion en esta lucha, pero si representaba una demostracion de
poder y ciertamente un desafio al monopolio del Estado en relacion con la
ley v el uso de la fuerza. Me he referido a esta lucha como el intento de

ambas instituciones por hacerse con la paternidad de la nacién, El sentido

15 “El modus vivendi es el singular tipo de relaciones oficiosas que se instituyeron
entre las instancias gubernamentales y clericales, a partir de los llamados arreglos de
junio de 1929, Para la jerarquia de la Iglesia catélica éste implico: a) la renuncia a
apoyar —o a dejar que prosperara— la via de las armas; b) la recuperacion de una
estrategia politica de largo plazo, al retomar el lugar que habia sido cedido a las
organizaciones laicas y armadas, y ¢) la presentacion de nuevo como frente unido,
Para el gobierno, solo la simple promesa de no aplicar la ley, manteniendo intactos
los articulos anticlericales como espada de Damocles, Todo esto bajo un régimen
legal de no reconocimiento juridico de la(s) iglesia(s)” (M. Gonzélez, 292).
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tltimo de esta paternidad serfa la del control a partir de un dogma
institucional trascendente —laico o religioso— que sirviera de marco de
contencion a la vida institucionalizada de los mexicanos, 16 Los arreglos de
1929, y el consiguiente modus vivendi, fueron el sello triple de esa etapa.
Por un lado confirmaba la hegemonia del Estado —fragil quizd en ese
momento, pero circunstancia de la que aprenderfa lo suficiente como para
consolidar su dominio en las siguientes décadas—; confirmaba ademas que
la ctpula eclesiastica estaba igualmente deseosa de mantener el marco de

contencién sobre la sociedad, incluso quedando en segundo plano dentro

16 Ademés del marco tedrico aplicado en este trabajo (Benjamin y Agamben) me
parecen esclarecedoras algunas precisiones y sugerencias a la aplicacion de este
marco de parte de Hermann Herlinghaus, por ejemplo, su énfasis en la importancia
de conceptos como guilt, atonement, affective marginalities, containment, entre
otros, para exponer lo que él llama “war on affect’, en relacion con mecanismos
modernos de control de la sociedad: “The ‘living, innocent and unhappy, and yet
guilty, were those who were granted ‘only the benefits of natural liberty, without
civil rights, In other words, the problem of the original construction, or appropriation
of guilt through the sphere of law is inherent in Benjamin's early thinking. If
‘law-positing’ force finds a main conceptual figure in ‘mythic violence, then we can
assume that law, as does religion, reinvents transcendence by making it immanent
to define a practical —psycho-physiological = canon of obedience and fulfillment
[ What follows from this is an intricate dimension of containment. 1t embraces
the powers that make foundational violence invisible (mythic violence becomes
mystical), or create the illusion that ‘law-positing force is held under control.
Law-preserving force ensures the ‘mystycal spell of authority whose real power
resides in its capacity to guarantee affective attachment. What becomes palpable in
Benjamin is a daunting map that spans violence, law, and the underestimated
concept of guilt, into which I have now introduced the idea of affective
containment (Herlinghauss 22 énfasis mio). Por mi parte, tomo de estas precisiones
especialmente el sentido del término containment expuesto en este trabajo como el
“marco de contencion” de las instituciones, es decir, como el fin ultimo del dogma
eclesiastico o la ley estatal con los que se mantiene a la sociedad dentro del orden
soberano,
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del juego del poder en México; por tltimo, instald definitivamente el dogma
revolucionario oficialmente, y catélico extraoficialmente,

Aquellos fuera del dogma, religioso o laico, quedarian expuestos a la
inclusion forzada dentro del mismo, solo que a partir de su exclusion. La
prohibicién a ejercer cualquier tipo de violencia en contra del pacto —la
ley constitucional — dejaba a los cristeros en su condicion de homo sacer a
merced de un recurso dltimo de contencion: el estado de excepcion. En
este sentido, se trata de este derecho recién institucionalizado el que intenta
mantener el Estado —violentamente— y que lo lleva a asumir como una
amenaza a ese derecho mismo la violencia que instrument6 la Iglesia desde
el ptlpito exacerbando el animo de los fieles al credo cristiano en México.
Sin embargo, mas alla de la relacion conflictiva de las instituciones habria
que puntualizar —siguiendo el pensamiento de Benjamin— que éstas tienen
una misma estructura de contencién en relacion con la sociedad, y por
ende, que produce en el sujeto una culpa inherente a su condicién de
creyente o ciudadano,

Como he mencionado, en la encrucijada del conflicto entre la Iglesia y el
Estado, el mexicano quedaba ante una disyuntiva que provocaba ansiedad y
angustia, Por un lado, negar a la Iglesia significaba cargar con la pesada
culpa del pecado original sin recurso a redencion alguna, por el otro, la
culpa de la ilegalidad los condenaba a la persecucion y al castigo juridico.
En este estado de vida pura, los cristeros estaban a merced de la violencia
institucional y su salida, en el climax de la rebelion, al parecer los llevo a
la decision extrema del sacrificio y el martirio mesidnico como tnica forma

de agencia ante la contencion del derecho constitucional. En medio del
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brutal estado de excepcion, los rebeldes lograron articular un discurso
propio —signado por una gramdtica de sangre y muerte, de sacrificio y
redencion— en el que los fines justificaban los medios de una “violencia
divina” que en Ultima instancia no buscaba imponer un nuevo derecho,
sino simplemente, librarse de la culpa que les era asignada, De alguna
manera, esta estrategia anulaba la contencién religiosa inscrita en el “No
mataras’ de los mandamientos, y, por otra parte, ya que sus fines estaban
més alld de cualquier institucion terrenal, negaba igualmente la validez del
derecho estatal, La naturaleza de los fines que perseguian —totalmente
Sustos” desde su punto de vista— no quiere decir que la violencia que
ejercieran fuera menos brutal; mucho menos evitdé que la violencia del
Estado que los aplastd finalmente reconociera en ellos nada mas que la
vida pura que habfa intentado salirse del marco de contencién nacional
pactado por los revolucionarios vencedores, marco de contencién al que la

Iglesia termin6 inscribiéndose en 1929, muy a su pesar.1”

17 Después de los arreglos, quedd de manifiesto la naturaleza del pacto de contencion
y la condicion de homo sacer —culpable y excluido del orden establecido— de los
combatientes cristeros, “El caso de José Verduzco Bejarano expresa el sentimiento de
derrota de quienes se vieron obligados a entregar las armas, sin estar convencidos,
por obediencia a la Iglesia. Para ellos la reintegracion a la vida cotidiana fue muy
dificil y llena de incomprensiones, Dice: ‘cuando ya terminamos, cuando fuimos a
entregar las armas, nos sentimos humillados, que habiamos perdido. No llegamos
hasta donde era nuestra ilusion de llegar: a tratar de pactar con el gobierno; no de
sofiar de ser gobierno, pero llegamos a sofiar que por nuestra influencia, por nuestra
fuerza, el gobierno entonces respetaria a nuestro pueblo:-

En seguida, como nos quedamos sin armas, sin defensa:-- isi la misma gente que
antes nos llamaba amigos nos vio con indiferencial, ino nos estimé ningn sacrificio!,
algunos decian: ‘bueno, pues se acabaron los rateros. Todo eso es humillante”
(Vazquez Parada, 179-80). Atn mas extremo es el caso de los ex-combatientes que
fueron perseguidos extraoficialmente —cazados literalmente — y asesinados por el
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V. Conclusiones

Pretender explicar la motivacion tltima del “sacrifico” de los rebeldes
cristeros implicaria un reduccionismo absurdo, Las implicaciones ontolégicas,
metaffsicas y politicas, no bien se comenzara este objetivo, acabarian por
complicarse con multiples variantes de tipo regional, social y cultural que
desquiciarfan cualquier hipétesis y la convertirfan en una falacia determinista
més bien simple e impertinente, No es raro entonces encontrar que los
acercamientos serios a esta cuestion han optado por un andlisis descriptivo-
historico del desarrollo del conflicto armado,

Por otra parte, creo que no es descabellado pensar que si bien
nominalmente el atributo de guerra santa se le adjudica a la faccion
combatiente catdlica, es interesante plantear la respuesta del gobierno como
una forma laica de “cruzada” institucional, A la larga tradicién cristiana en
México se le une en el siglo XX un no menos omnipotente mito
ideologico: la Revolucién, Asf, el pais complementa culturalmente su
identidad sacrificial con la figura de otro altar propiciatorio, el de la guerra
de 1910, Si Cristo habia ofrecido su cuerpo en sacrificio hacfa dos mil afios,
la clase politica que promulgod la “sagrada” Constitucion de 1917, no dejaria
de presentar a los revolucionarios muertos como martires nacionales

sacrificados, a su vez, por salvar a la nacién y a su pueblo, Si bien estos

Estado aun después del armisticio. Principalmente se traté de quienes fueron
cabecillas durante la rebelion armada, y a quienes les fue extendido el estado de
excepcion ya que para el gobierno representaban una amenaza latente que preferian
acabar de una vez por todas (Véase Meyer 1973, 1, especialmente el apartado “El

‘modus moriendi”, 344 y sigs.).
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dos milenarismos podrian haber convivido pacificamente en el escenario
cultural y politico mexicano de principios de siglo XX —como habia
sucedido durante el periodo de la paz porfiriana— tuvo por razones de
lucha de poder el corolario que se ha venido analizando, La guerra santa,
entonces, dio paso a la violencia de los radicalismos fandticos de ambos
bandos quienes asumieron que sus fines eran los legitimos. En este sentido,
el presidente Calles respondia a las declaraciones de la Iglesia de este

modo:

Y si apoyandose en hechos falsos, los [-++] obispos que firman la
pastoral dicen que no pueden tolerar vejaciones a los principios
relativos a la constitucion de la Iglesia, no vemos por qué pueden
extrafiarse, en buena logica, de que nos suceda lo mismo a nosotros
al no estar dispuestos a tolerar vejaciones a los principios relativos a
la Constitucion de la Reptblica [-++] Para ellos no hay sino las
sanciones 'y represiones a que las leyes obligan cuando,
abandonando su campo unico de accion: el de las conciencias de
los catélicos, tratan de invadir e invaden esferas de la politica y de
gobierno y provocan movimientos de desorden, e incitan velada o

claramente, a la rebeldia, (en M, Gonzilez, 57)

Sin embargo, lo que parece ser una simple afirmacion juridica —el apego
a la Constitucion—, en la hora amarga del enfrentamiento armado se
convirti6 en una guerra de simbolos que recuerda la terrible cruzada
espiritual de los curas evangelistas de principios de la Conquista, en la que
el derribamiento de los “idolos” prehispanicos serviria de base al nuevo
edificio religioso de la cristianizacion forzada.

En este escenario de guerra fundamentalista entre las instituciones no hay
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que olvidar que en la practica, la devocion de muchos de los combatientes
cristeros estaba siguiendo una tradicion que desde hacia mas de 400 afos
les habfa inculcado ante todo que el primer mandamiento divino es el de
“Amards a Dios por sobre todas las cosas’, incluso cuando en este caso
entrara en conflicto con aquél otro pilar del Decalogo, el “No matards’. Esta
continuidad religiosa y espiritual de siglos se simplificaba en el pensamiento
de muchos cristeros que vefan en el catolicismo la tnica forma justa de

guiar sus vidas dentro del marco nacional,

Para muchos de los rebeldes cristeros sobrevivientes, incluso
muchos afios después, tomar las armas por supuesto que valia la
pena. Es comin que estas posturas no cuestionen la doctrina ni las
consecuencias de la guerra; se afirma simple y sencillamente que La
Cristiada, pues s/ fue buena, porque los de la Cristiada eran
Catolicos, 18 Quienes justifican asi la Cristiada, siguen expresandose
con los mismos argumentos emitidos en 1926, la idea del martirio,
del sacrificio, de entregar la vida para defender la religion y la
Iglesia como medio eficaz para la salvacion, como un privilegio y
una prueba de fe, sigue siendo parte de la visién catolica mexicana

del mundo en el fin del milenio, (Vazquez Parada,185)

La Iglesia catolica y su doctrina representaba para los cristeros la validez
de un sistema cultural hegemoénico en México que soporta muchos de los
rasgos de identidad a los que buena parte de la sociedad —hasta nuestros
dias— sigue acudiendo para sentirse parte de esa comunidad imaginada,
Sin embargo, al final de la cristiada, los combatientes que buscaban

reivindicar la posicion de la Iglesia ante el Estado y reafirmar asi la

18 Testimonio de José Abundis citado en Vazquez Parada (185 y sigs.)
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devocion cristiana como cemento de la identidad de la nacién mexicana
vieron con angustia que la Iglesia aceptaba el nuevo orden y los llamaba al
desarme incondicional,

Algunos supervivientes —esos que estaban hechos de la materia espiritual
indomable que fascind a José Revueltas y que represent6 de manera
excepcional en su relato “Dios en la terra’—, los que no aceptaron el
orden ni el resultado de los pactos que pusieron fin a la guerra santa,
porque de alguna manera una batalla asi no puede terminar con un
acuerdo entre el Bien y el Mal, esos, ‘los tltimos cristeros, los compafieros
de la imposible fidelidad, quince centenares” que prolongaron el acto
sacrificial hasta el fin, “optaron por subir de nuevo a la sierra con la firme
intencion de morir en ella” (Meyer 1973, I: 383).

A pesar de la aparente derrota, la Iglesia mexicana seguirfa teniendo una
impresionante capacidad de adaptacion y negociacion con el Estado y con
la sociedad —el modus vivendi renovado y adaptado a los avatares

politicos e historicos subsiguientes. En la dltima década del siglo XX,

aprovechando ciertas coyunturas politicas —las reformas salinistas a la

Constitucion,19 y el restablecimiento de las relaciones diplométicas entre la

Santa Sede y la Reptblica Mexicana— la Iglesia pagarfa “estratégicamente”

19 De entre los aspectos mas relevantes de las reformas estan a) el reconocimiento de
la personalidad juridica de las Iglesias en cuanto asociaciones civiles, b) el
reconocimiento al patrimonio eclesiastico, y acaso la mas relevante, ¢) el derecho de
los ministros religiosos al voto, y a ser votados en el momento de separarse de su
ministerio, Para una revision mas detallada de las reformas remitase al Boletin
Informativo del Senado de la Reptblica titulado: “Las relaciones Iglesia-Estado en
México, una historia de encuentro y desencuentros’:
http://www_senado. gob. mx/content/sp/memoria/content/estatico/content/boletines/
boletin_25. pdf
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una deuda con la sociedad catdlica, incorporando 25 nuevos santos
mexicanos, todos ellos surgidos de las filas de los incontables maértires del
conflicto cristero,

El mito del martir cristero fue histéricamente silenciado durante largos
afios en el discurso oficial del Estado y de la misma Iglesia, quienes
intentaron borrar de la memoria colectiva el sangriento fratricidio que
habian provocado. De cualquier manera, la Iglesia tuvo la paciencia politica
para esperar una situacion mas propicia, y hace unos pocos afios, en el
marco del primer gobiemo conservador (PAN) después de setenta afios de
gobierno “revolucionario” (PRI), en una ceremonia sin precedentes, y con el
apoyo de Roma, la Iglesia beatifica —ademas de las 25 canonizaciones
papales—, no s6lo como martires, sino también como patriotas, a
centenares de martires cristeros olvidados por la historia; imbricando
tacitamente a la Iglesia y sus feligreses en el mito nacionalista surgido de la

Revolucién, 20
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(Resumen)

En este trabajo se hacen algunas reflexiones acerca del conflicto cristero
en relacion con dos lineas de andlisis: por un lado, a la luz del concepto
de violencia fundadora y conservadora de derecho, que desarrollo Walter
Benjamin en torno al monopolio del uso de la fuerza en los estados
modernos, se revisa de qué manera el nuevo Estado revolucionario aplicard
un estado de excepcion que tiene como objetivo imponer su hegemonia
sobre la Iglesia y de paso zanjar de una vez por todas la cuestion de cudl
serd la institucion que ostente la “paternidad” en el México posrevolucionario,
En segundo lugar, dicho estado de excepcion nos lleva a analizar el
concepto desarrollado por Giorgio Agamben del homo sacer en relacion
con los combatientes cristeros, quienes en el vacio espiritual que provoco el
cese del culto por parte de la Iglesia optan por el sacrificio en el campo

de batalla de la guerra santa,

Palabras Clave: Cristeros, Revoluciéon Mexicana, Homo Sacer,
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